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PROLOGO A LA EDICION ESPANOLA

Daniel Jover

Cuando queremos contemplar nuestro rostro, lo
vemos mirdndonos en un espejo. De la misma
manera, cuando queremos conocernos a NOsotros
mismos, nos miramos en el amigo, porque, como
decimos, el amigo es otro yo.

ARISTOTELES Magna Moralia 11

Patrick Viveret en La causa humana nos muestra su vocacién por
una filosoffa que se inicié en Grecia con el asombro —thauma-
siz—. Lo suyo es una extrafieza ante el mundo de hoy con sus
potencialidades y riesgos pero que intenta comprender, asimilar
y comunicar. Un asombro provocado por la experiencia de vivir
comprometidamente, y, al mismo tiempo, conocer el sentido de
todo aquello que le rodea. Captamos en ¢l una mirada critica
que le impulsa a explorar y descubrir el origen de los problemas
humanos y los conflictos sociales en el poder, la desmesura o el
malestar emocional.

Su reflexién critica se nutre de la accién y la opcién por la
igualdad haciendo suyo el pensamiento de Adorno «Dejar ha-
blar el dolor, es la condicién de toda verdad». No hay felicidad
posible sin justicia.

Ellibro La causa humana lo ha venido construyendo a partir
dela curiosidad, la sensibilidad y la pasién del conocimiento. Sabe
tejer pensamientos, sentires y palabras en la trama de un licido
discurso transdisciplinar origen de comunicacién y solidaridad
y que ahora se presenta en espafol. Patrick Viveret presenta es-
trategias alternativas a la légica de la guerra mediante la revisién



de la relacién entre la dindmica de la violencia econémica y la
violencia social.

Patrick denuncia un sistema que se desmorona, incapaz de
sostener la dignidad y la vida en la Tierra. En nuestro pais serd
muy oportuna su reflexién ya que vemos aténitos cémo la cri-
sis estd dejando una sociedad rota y fragmentada. Con niveles
de exclusién social que afectan a una de cada tres personas, el
paro juvenil es lo mds alto de todo el mundo occidental y las
desigualdades estdn erosionando la cohesién social. A todo esto
hay que anadir una crisis institucional extraordinaria, avalada
por los numerosos casos de corrupcién y también por la cre-
ciente desafeccién social hacia los partidos y el conjunto de las
instituciones reflejo de una degradacién de valores morales.
Con este trasfondo plantea disyuntivas ;Qué hacer? ;Qué Europa
queremos? ;Cémo crear la paz? ;Cémo resistir los excesos? ;Cémo
rechazar el productivismo depredador? ;Cémo poner la economia
real en su lugar cuando la economia especulativa representa mds
del 97% de las transacciones?

La causa humana ayuda a construir respuestas solidarias
en didlogo con todos los sectores implicados
de la sociedad civil

Patrick nos recuerda que en su deseo de conquistar el mundo,
nuestra civilizacién ha caido en el exceso y olvidamos que el
mundo es limitado. La crisis sistémica nos pone en evidencia que
la naturaleza hay que respetarla, no se puede explotar indefinida-
mente, el crecimiento se detiene. El hombre y la mujer del siglo
XX utilizaron y disfrutaron de la naturaleza tanto como pudieron.
Los del siglo XXI van a vivir de otra manera, pero ;cémo?

El autor realiza un primer andlisis de lo que nos ha llevado
a esta situacién: un modelo de desarrollo lleno de incoherencias



absurdasy defectos, ausencia clamorosa de cultura de evaluacién
y rendicién de cuentas que debilita la democracia: la mundia-
lizacién se ha confundido con una globalizacién financiera
desproporcionada y desregulada. Se ha abierto una crisis de la
democracia representativa con el propdsito de sustituirla por
una oligarquia donde grupos poderosos secuestran la libertad y
deliberan entre las soluciones que ellos mismos imponen impu-
nemente a los demds.

Vivimos en un Apocalipsis (etimoldgicamente significa «re-
velacién» de las cosas ocultas) que nos puede llevar a regresiones
y guerras provocadas por la desigualdad y la ruptura del contrato
social bdsico que liga trabajo productivo con proteccién social.
Porque sectores dominantes creen que la democracia es demasiada
lenta y engorrosa, que todo funcionarfa mejor con los mercados
libres sin regulacién alguna. Una nueva versién de despotismo
ilustrado capitaneado por banqueros y expertos sin escripulos.

Crisis de la desmesura

Un elemento central en la obra de Viveret es su tesis que la crisis
estd relacionada con la desmesura, lo que los griegos denomina-
ban «hibrys». Desmesura, excesos sin limites a nivel ecoldgico,
financiero y social

En su vertiente ambiental después de dos siglos de industria-
lismo e hiperproductivismo vivimos una quiebra en su relacién
con la naturaleza.

Pero la crisis financiera estd ligada con la economia especu-
lativa en su relacién con la economia real. Hay que sehalar que
sobre los 3.200 millardos de délares que se intercambian-transac-
ciones cada dfa menos del 3% solamente corresponden a bienes
o servicios reales, todo el resto es pura especulacién. Desmesura
también en el crecimiento de las desigualdades sociales brutales.



Y también percibimos desmesura en el deseo insaciable del ser
humano lo cual provoca un desajuste emocional: lo percibimos
en las consecuencias de malestar, inseguridad y la infelicidad en
la poblacién. El miedo y la desesperacion se adhieren al corazén
humano.

Los presupuestos de los estados en gastos militares y bélicos,
asf como estupefacientes, drogas totalizan mds de veinte veces las
sumas de lo que serfa necesario para el agua potable, el acceso a
las necesidades bdsicas de alimentacidn, etc.

Viveret concluye que vivimos en una miseria ética, afectivay
espiritual. Una interioridad colonizada por el consumismo acep-
tada como nueva religién. Adorando al Dios-Mercado creamos
nuevos idolos basados en el culto al dinero y la dictadura de la
economia financiera.

Combinacidén del principio Esperanza
con el de Responsabilidad

El autor se propone orientar nuestros modos de pensar y nuestras
economias al servicio del desarrollo de la calidad de vida y los
derechos humanos. Las soluciones se construyen colectivamente
en la cooperacidn, la solidaridad, la decencia y la cultura. Cul-
tura entendida como educacién en la libertad, en la verdadera
sabidurfa.

Para que un individuo pueda pasar de la biologfa a la biografia
y adquiera la condicién de «persona», necesitard tres capacidades:
saber pensar, gestionar las emociones, tener asimilados los valores
morales bdsicos. Para ello debemos saber analizar e interpretar los
conflictos de nuestra época ya que todo problema es un proceso
social en el cual podemos identificar diversos componentes o fuerzas
que interactiian dialécticamente manteniendo el proceso abierto
paralaintervencién humana. Sila cultura es sobre todo innovacién
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de los seres humanos impulsados por la necesidad de convivencia y
comunicacion, la obra de Patrick aporta una fecunda combinacién
del principio Esperanza con el de Responsabilidad. Nos advierte
que es urgente la reflexién y la accién conjunta para construir un
mundo centrado en los derechos humanos y la justicia ambiental.
«Lo improbable puede ocurrir. Incluso cuando todo contribuye al
desastre, la complejidad de la realidad puede dar lugar a situaciones
inesperadas.

Articular la resistencia ética y la indignacién creativa
con la visién transformadora creando experiencias
anticipatorias y solidarias que configuran archipiélagos
de esperanza

En su andlisis plantea que nos enfrentamos a tres deudas: una
deuda ecolégica contraida con la naturaleza que consumimos,
una deuda social que en realidad es una estafa, debido a la
transferencia de rentas del trabajo para la remuneracién del
capital y una colosal deuda hecha en gran medida por los
intereses usureros a pagar a inversores y que va provocando
desigualdades inaceptables. Antes de pagar esta deuda ilegitima,
se debiera establecer un limite mdximo de lo que socialmente
es tolerable. ;Cudnta injusticia y exclusién puede soportar la
democracia?

Para preparar una salida civilizada del capitalismo sin hun-
dirnos en la barbarie, Patrick Viveret nos propone practicar esta
«Eutopfar:

Una estrategia vélida para actuar ya sin tener que esperar a
que cambien las cosas por su propia dindmica. En todas partes
observamos iniciativas, proyectos, decisiones que demuestran
que hay una sabiduria latente y emergente. Sabemos que todo
proceso-problema estd formado por diversas fuerzas en continua
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dialéctica que son las que actdan como mantenedoras, supera-
doras o degradadoras.

Y qué duda cabe que las actuales recetas de austeridad dog-
mdtica estdn degradando las condiciones de vida y trabajo de las
mayorifas sumiéndonos en una profunda recesién depresiva que
deja en suspenso los Derechos Humanos. Pero la fuerza de la ética
y la solidaridad son formidables porque hacen posible un orden
social, econémico y ambiental equilibrado y justo.

Repensar el concepto de riqueza y beneficio

El estudia las falsas creencias que nos conducen a los programas
de austeridad y pueden destruir la riqueza real. En otras palabras,
no hay que confundir «austeridad» con «sobriedad». Ha realizado
investigaciones para que se adopten otros indicadores y factores
de riqueza en el PIB de las sociedades modernas para impulsar
monedas sociales y complementarias en el marco de una economia
productiva, plural y solidaria.

Afirma que no podemos contentarnos con saber tinicamente
si tenemos saldo de caja negativo o positivo. ;A qué se deben los
déficits? A socializar pérdidas y privatizar las ganancias. A conver-
tir la deuda privada en publica. Tenemos que revisar el concepto
de beneficio y distinguir cudles son las actividades «benéficas»,
que producen el bien, de las que resulten perjudiciales para la
humanidad.

La economia de las armas, de la delincuencia o las drogas
genera beneficios en sentido monetario. Segtin él, a fin de tener
en cuenta la riqueza —en todas sus dimensiones: el patrimonio
cultural, espiritual, humano— es hora para una nueva Europa
mds social y democrdtica que ayude a «trabajar por la paz», para
encontrar la idea de «doux commerce», como evoca Montes-
quieu.
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La idea de un poder creativo

En su obra pone de relieve la importancia de la espiritualidad y
la bisqueda de sentido. Su trabajo interior le ha llevado a pensar
que el mejor modo de combinar la nocién de poder con la bon-
dad y la responsabilidad es la introduccién de la idea de poder
creativo: una energfa amorosa, que por lo tanto no tiene nada
que ver con las representaciones de una religiosidad alienante o
del Dios autoritario o dominador. La creatividad es una energfa
inagotable magnifica para vivir mejor. La amorosidad regenera
toda convivencialidad.

Patrick Viveret fue estudiante en la Universidad de Nan-
terre en 1968. En Paris vivird los acontecimientos de Mayo y
participard en el corazén del debate a favor de la «imaginacién
al poder». Pero, sobre todo, es un apasionado de la filosofia vin-
culada al compromiso social que participard en iniciativas para
hacer posible lo deseable.

La humanidad ha puesto en marcha unos sistemas de re-
compensa basados en la escasez. Confundiendo medios con
fines: ganar dinero, despilfarrar energfa, expectativas de éxito y
triunfo, acumular conquistas sexuales. Siempre es la desmesura
y la combinacién del binomio escasez y posesién lo que estd en
el centro del proceso. Casi siempre el placer estd vinculado a la
posesion y esto genera avidez.

Igual que la moral de enriquecimiento de unos pocos provoca
la inmoralidad del empobrecimiento de las mayorfas, la consi-
deracién para el disfrute de los propietarios, por supuesto, es la
desgracia de los desposeidos. Este desequilibrio es exponente de
la ideologfa capitalista depredadora que prima el dominio de los
mercados y la especulacién. Las oligarquias financieras quiebran
la democracia y niegan el derecho de regulacién y control popular
de los estados. El libro pone de relieve la misién primordial que
tiene la politica y el Estado social para proveer el Bien Comun.
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La vitalidad y capacidad de respuesta solidaria
son los dos motores de la supervivencia

Ellibro ayuda a identificar la naturaleza de los conflictos y prever
las consecuencias de las espirales perversas de pobreza, exclusién,
humillacién y violencia que se han producido en la historia...

Patrick Viveret nos invita a seguir los caminos diversos de las
fuerzas de la vida y del eros, mds que la fatalidad de la autodes-
truccién. Porque estamos en el final de un mundo que necesita
tiempo para acabar de morir. Emerge con fuerza otro mundo y
una nueva configuracién social y cultural cuyo contorno apenas
percibimos. La causa humana es la conciencia de un destino
comun. Es el fin de un mundo conocido y nosotros podemos
impulsar otro tiempo para la vida y la cooperacién. Un sentido
de la responsabilidad que debe responder a la preocupacién y la
conciencia de la humanidad. Los mejores pensamientos criticos
son presentados por Patrick Viveret como una invitacién al did-
logo y a la accién para mantener la atencién de la reflexidn: el
deseo amoroso puede ser una estrategia liberadora, no podemos
seguir confundiendo necesidad y deseo.

Amplios sectores de la poblacién no pueden ni saben cé6mo
disfrutar de la vida y el malestar estd causando problemas en el
mundo, explica. Para salir de nuestra «crisis nerviosa colectiva»,
sugiere que es necesario inventar nuevas relaciones politicas y
aprender a vivir juntos desde la sobriedad, interioridad y soli-

daridad.

La organizacién de la sociedad responde a la 16gica
del miedo. Es el momento de redescubrir la alegria

Patrick utiliza esta frase del italiano Antonio Gramsci: «La crisis
se produce cuando el viejo mundo es lento para morir y nacer de
nuevo...» Y afiade: «En este claroscuro, pueden surgir monstruos».
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Cuando termina un mundo, aparecen sus caracteristicas mds
patéticas caricaturizadas. El sistema econémico global nos da la
impresién de ser ahora mds brutal que nunca: pero es un signo
de decadencia y no de fortaleza. Sus tensiones y desequilibrios no
son menos formidables. Se caracterizan por su exceso.

Frente al modelo de globalizacién capitalista en quiebra y
sus crisis colosales los pueblos y las personas sencillas parecen
impotentes pero tenemos una sabidurfa comun por recobrar: el
amor es el campo energético humano mds fuerte. Esto significa
la creacién de contextos (negociaciones, grupos de discusion, la
democracia local...) donde la gente aprende a convivir y relacio-
narse fuera de la légica de la rivalidad y el miedo que se incrusta
en nosotros desde el principio de los tiempos.

Los programas de austeridad dogmdtica que la troika com-
puesta por FMI-BCE-CE impone a los paises y las personas siguen
la misma légica arcaica de los sacrificios humanos entre los sacer-
dotes aztecas para aplacar la ira de los dioses: pero son insaciables,
cuanto mds sacrificios les ofreces mds quieren.

Nos advierte que si seguimos la 18gica de los programas de
austeridad que destruyen la clase media y hunden a las traba-
jadoras, las corrientes populistas van a reintroducir una nueva
l6gica de violencia y barbarie. Sentimos la conciencia de que
existe una amenaza de la barbarie, pero que viene de dentro de
nosotros, y no fuera, del extranjero. Todas las grandes tradiciones
de la espiritualidad y la sabiduria lo sabian. Las prdcticas politicas
y econémicas se organizan en torno a una rivalidad maniquea,
un pensamiento dualista. Necesitamos combinar lo mejor de la
modernidad y la tradicién. ;Qué es lo mejor de la modernidad? La
raz6n y la libertad, iniciadores de la emancipacién. ;Qué es lo peor
dela modernidad? La mercantilizacién de la vida y el ser humano,
lo que el economista Joseph Stiglitz llama «fundamentalismo de
mercado», en el nombre del libre comercio destruye la humanidad
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del mundo. ;Cudl es la mejor tradicién de la sabidurfa? La depen-
dencia y vinculacién a la naturaleza, a lo comunitario-colectivo,
a la bisqueda de sentido transcendente. Pero esta dependencia
también tiene su lado oscuro: el fundamentalismo religioso, el
fanatismo dogmdtico, el patriarcado.

Viveret apuesta por la democracia y el didlogo como el gran re-
medio contra los fundamentalismos. Es el tiempo de la verdadera
politica para regular los conflictos de intereses y luchas de poder
con nuevos sujetos histdricos protagonistas de las metamorfosis
necesarias. Ser demdcrata es estar dispuesto a negociar con los
que no son de la misma opinién que ti. Todavia tenemos que
mejorar permanentemente la calidad de la ciudadanfa mediante
la transparencia y sustantividad de las democracias incluyendo
la concesién de la condicién de minoria reconociéndolas como
opciones alternativas. Nuestra politica del respeto a la diferencia
pone la imagen de la biodiversidad natural como un verdadero
ecosistema social: a la vez hermoso, pequefo y discreto o para-
fraseando a Pierre Rabhi una «sobriedad feliz».

Apostar por la confianza bésica y la ternura compartida:
el amor es lo que somos

Patrick pertenece a esa comunidad de personas buenas y humildes
que buscan la coherencia entre sentir, pensar y hacer. Nos motivan
y recuerdan que tenemos la responsabilidad de creer en el futuro
para construir un mundo mejor. Estar en su compafifa o a través
de la lectura de su obra nos proporciona alegria y entusiasmo
porque el amor no solo es la energfa fundamental en la vida sino
también el motor de la humanizacién en la historia. En su libro
se trasluce esta verdad: el amor y la ternura son constitutivos de
nuestra condicién humana. Son dones que se generan y se desa-
rrollan en uno mismo en interaccién reciproca con la alteridad.
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La persona que ama se transforma constantemente, vivifica y
regenera lo que le rodea, es mds productiva y creativa, expresa lo
mejor de si misma. Sus mejores bienes son los relacionales, los
vinculos y lazos de sensibilidad con los que se expresa y que solo
se adquieren a través de la experiencia del cuidado afectivo, la
confianza bésica y de la ternura compartida. Los seres humanos
necesitamos y dependemos del amor y la amistad. Nos sentimos
mal, incluso enfermamos, de cuerpo y alma, cuando este nos es
negado en cualquier momento de la existencia.

:Quién puede afirmar que la humanidad estd amenazada por
mds belleza, mds amistad, mds serenidad o alegria? Nadie. Y sin
embargo, vemos como el «feismo», la codicia, la rivalidad y esa
tensién interior que denominamos estrés constituyen la sombra
amarga de un modelo de crecimiento destructor del medio am-
biente, de las relaciones sociales y de nosotros mismos. Con La
causa humana Patrick hace un acto de afirmacién en la viday la
fraternidad humana. Tanto su trayectoria humana y profesional
como nuestro pasado cultural y biol6gico son prueba de que lo
humano no nace desde la envidia, la competencia, el abuso o la
agresion, sino desde la convivencia en el respeto, la cooperacidn,
el compartir y la sensualidad. En sus escritos nos recuerda que lo
mejor y lo peor de la persona surge bajo la realidad fundamental
del amor. Ser humano: «Sapiens demens» nacido en la indigencia
y el miedo... pero también en la posibilidad del conocimiento,
la solidaridad y del amor... eso detectamos en la lectura. La idea
de que el amor es lo que somos no es nueva. Es, en realidad, muy
antigua y, de hecho, se encuentra en el corazén de la sabiduria
perenne; de modo que puede encontrarse en el nicleo de todas
las religiones: ayudan a que los pueblos se reconozcan en el valor
del amor, el sacrificio, la estética y la belleza. Con su expresividad
y otras miradas pueden crear otras dimensiones veladas que no se
vefan con los ojos acostumbrados solo a lo conocido; prefigurar
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realidades deseadas: ver y experimentar que el amor es la esencia
de nuestro ser, de nuestra humanidad porque el amor no es una
emocién especifica, ni un estado mental transitorio sino nuestra
sustantividad. En lo concreto y fundamental de lo que hacemos
estd implicada toda la esencia de lo que somos. Y lo que somos
y sentimos se sustancia y expresa en lo que hacemos, en la praxis
de la ternura, la experiencia de querer y ser queridos.

Gracias Patrick por esta obra de inteligencia creativa: nos da

valor y pasién a favor de la dignidad, causa humana.

18



PREFACIO

Edgar Morin

No solo me siento en total afinidad con las ideas de Patrick Vi-
veret, sino que cada vez que lo escucho o lo leo, hay una idea,
una férmula, una imagen que me hacen descubrir aspectos de
las cosas que hasta ese momento me eran invisibles.

Como él, siento profundamente la necesidad de reintroducir
la cuestién antropoldgica en el pensamiento politico.

Y quiero proseguir con esta reflexién: ;Qué es el ser humano?
Una politica depende de la respuesta a esta pregunta. Si los hu-
manos son buenos, entonces hay que dejarlos en plena libertad
y eliminar cualquier coercién. Por el contrario, si son malos es
necesario organizar esas coerciones para impedirles que hagan
dafo. Si en ellos estdn juntas las dos tendencias de bondad y de
maldad, serd necesaria una cuidadosa politica para favorecer lo
bueno e inhibir, incluso reprimir, lo malo. Si el ser humano es
racional (homo sapiens) habrd que apelar a su racionalidad. Pero
si es un ser pasional, se tendrd que recurrir a la pasién, aunque,
si fuera posible, en un sentido beneficioso.

Aunque el problema es mds complejo, porque el homo sa-
piens es también el homo demens. Con él lleva la posibilidad del
delirio, no solo en los casos limites considerados patoldgicos,
sino también por esa pérdida de cualquier regulacién que es la
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desmesura, la ybris de los griegos. Viveret nos lo hace notar en
este libro: la desmesura es ese delirio inconsciente que anima a
nuestra civilizacién a la conquista del mundo, al sometimiento
de la naturaleza, al crecimiento indefinido, al siempre mds, a la
hegemonia de la cantidad sobre la cualidad, a la verdad del cdlculo
en detrimento de las verdades de la vida (que son la plenitud
personal y la integracién comunitaria), en provecho del cardcter
material y apropiador del bienestar y en perjuicio de su cardcter
afectivo, fisico, moral. «Madness»: la consideracién de la locura
humana siempre estd presente en Shakespeare, cuya lectura serfa
mds provechosa a nuestros politicos que las del curso de la ENA.!
Razén y locura son dos polos extremos de la realidad humana
entre los que circula la afectividad.

Esta, como nos lo demuestran Jean Didier Vincent y Antonio
Damasio, estd presente en cualquier acto racional: el matemdtico
mds austero tiene pasién por las matemdticas y el centro cerebral
de la emocidn es activado en y por la actividad racional.

Cuanto mds intensa es la afectividad, mds escapa a la razén
y mds se convierte en pasién. De donde deducimos este impor-
tante principio: la pasién siempre necesita la razén para no caer
en el delirio, la razén necesita la pasién para ser generosa. Por
lo que el arte politico debe incluir una dialéctica permanente
razén/pasién, y requerir la razén y los sentimientos de los ciu-
dadanos, combindndolos en lugar de oponerlos. Ademds, el ser
humano estd definido cldsicamente como homo faber, fabricante
de herramientas, y el esplendor técnico de nuestra civilizacién
ilustra de forma prodigiosa la aptitud humana para la creacién.
De todas maneras, desde el origen de la humanidad, no es
solo la herramienta la que caracterizé a nuestra especie, sino la

1. Escuela Nacional de Administracién [V. de T'].
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creencia en una vida después de la muerte, la presencia universal
en todas las civilizaciones de la magia, los mitos y la religién.
El decrecimiento de las religiones de la resurreccién celeste en
nuestra civilizacién fue acompanado del auge de la creencia en
el progreso como ley de la historia humana, luego de una casi
religién de salvacién terrestre en el siglo XX, el comunismo. La
implosién del comunismo no fue seguida por la «muerte de
las ideologfas» sino por el triunfo de una ideologia, que, como
cualquier ideologfa moderna, pretende ser cientifica, la del
neoliberalismo econémico, motor de la actual globalizacién.
No obstante, la antropologfa de Karl Marx, y en general de los
pensadores socialistas (a excepcién de Fourier que detectd la
importancia de las pasiones humanas), solo consideré el homo
faber, el hombre productor, el hombre sometido al trabajo o
liberado por el trabajo, y no consideré el homo mythologicus, el
hombre imaginario en el centro de la realidad humana. Final-
mente, la concepcién del homo economicus, surgida en el siglo
XVIII en nuestra civilizaciédn, reconocié solamente en el ser hu-
mano su interés material, olvidando su desinterés, sus dones,
sus juegos, sus gustos, ignorando el homo ludens de Huizinga
y el hombre auto-consumiéndose’ de Georges Bataille. Como
habia visto Pascal antes que nosotros, el hombre es un tejido de
contradicciones. Y porque el hombre es un ser complejo, nece-
sita un pensamiento politico complejo. No debemos reducir lo
humano a un ser individual; lo humano es una trinidad cuyos
tres términos son inseparables, interdependientes e incluso uno
dentro del otro: «<individuo», «sociedad», «especier. De alli surge,
en la aspiracién politica revolucionaria del siglo XIX, la unién
de esos tres aspectos: desarrollar el individuo (anarquismo),

2. En francés s'auto-consumant [NV. de T'].
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mejorar/transformar la sociedad (socialismo), fraternizar los
seres humanos en comunidad (comunismo); a lo que habria que
agregar la preocupacién ecoldgica de la relacién vital del ser hu-
mano (individuo, sociedad, humanidad) con la naturaleza. De
hecho, el resurgimiento antropoldgico del pensamiento politico
es un resurgimiento humanista. Es el humanismo profundo de
la «causa humanay, el de una politica consagrada a afrontar los
problemas fundamentales de la vida humana. Rousseau ponia
en boca del preceptor de Emilio, cuando hablaba de su alumno:
«Quiero ensefarle a vivir.» Ahora, la politica deberfa dedicarse
al deseo de vivir de la humanidad, metida en una carrera ha-
cia el abismo, y en la que la propia vida humana podria estar
genéticamente modificada por la actual revolucién bioldgica.
Necesitamos un pensamiento politico complejo, que tenga el
sentido de las ambivalencias y de las contradicciones, y que sepa
reunir émbitos artificialmente separados. Viveret nos da el ejem-
plo. Tiene el sentido de las ambivalencias de la globalizacién,
de la modernidad, de nuestra civilizacién, de las sociedades
tradicionales, de la crisis. Ademds, desarrolla en el pensamiento
politico, la primera exigencia del reconocimiento del otro: «El
bdrbaro no es el otro, por el contrario, es el rechazo del otro» E
introduce estos tres términos interdependientes que son «amor»,
«felicidad» y «sentido». Sefiala con toda justicia la necesidad de
dar un sentido a la (su) vida. Por mi parte, dirfa que el sentido
no estd dado ni por el universo ni por la vida—al contrario, no
sabemos el porqué del mundo, el porqué de la materia, ;qué es
lo real, cudl es el sentido de la vida?>— Las religiones, los mitos,
las ideologfas, generan un sentido pero este resiste poco la re-
flexién critica. Necesitamos elaborar nuestro sentido: el amor,
la amistad, la fraternidad, la solidaridad, la plenitud de cada
uno, el vivir poéticamente, que son todos nuestros mitos vitales.
Viveret introduce la psicologia profunda de lo humano en la
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cuestién politica. Sufrimos (y nuestra civilizacién la exaspera) la
alternancia excitacién/depresién, mientras que necesitarfamos
sustituirla por la complementariedad intensidad/serenidad. Vi-
veret también aborda el problema de la muerte. Yo afiadiria que
no es suficiente responder mediante la aceptacién de la finitud
humana, es necesario también vivir en la intensidad del amor
y de la comunidad, las tnicas que rechazan (sin suprimirla) la
angustia de la muerte. Viveret reintroduce lo humano en el
pensamiento politico. Eso refuerza su diagndéstico politico-ci-
vilizacional. Viveret demuestra que el deseo de ser fue desviado
hacia el deseo de tener: bajo la apariencia de una economfa del
bienestar se esconde una economia del malestar.

Cuando el corazén de una sociedad, incluso de una civiliza-
cién, reside en lo econémico —lo que todavia no se habia
producido nunca en la historia de la humanidad—, cuando
en el corazén de la economia se encuentra la organizacién
financiera y en el corazén de esa organizacién financiera rei-
nan la euforia y el pdnico, no es demasiado sorprendente que
el sistema se haga profundamente insostenible.

El binomio infernal formado por la desmesura del pro-
ductivismo y la del capitalismo financiero nos conduce asi
hacia umbrales de una dramdtica ruptura ecoldgica.

Nos ofrece el delirio de los gastos militares (1,6 billones de
délares), de los gastos publicitarios (1,2 billones de délares), de
la economia de las drogas, cuyo progreso son los indices de un
malestar que se generaliza. Este libro estd repleto de propuestas y
de sugestiones que el lector descubrird. Aquella, por ejemplo, de
que para invertir el curso de una desigualdad creciente propone
un «escudo vital» para los pobres, y un ingreso mdximo para los
ricos. Finalmente, nos incita a ligar la resistencia creadora, la
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experimentacién anticipadora y la visién transformadora, con
el fin de salir, nos dice, «de la Edad de piedra de la humanidad».
¢Acaso, no vivimos mds bien en la Edad de hierro de la humani-
dad que no llega a convertirse en humanidad? ;No tenemos que
tratar de salir de la prehistoria del espiritu humano?
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INTRODUCCION: LAS TORRES
Y LAS TIENDAS

Cuando echo una mirada a mi alrededor, encuen-
tro las ruinas de una orgullosa civilizacién que se
desmoronan y se dispersan en vastos montones de
futilidades. Sin embargo, no caeré en el pecado mor-
tal de perder mi confianza en el hombre: dirigiré
mi mirada mds bien hacia el prélogo de un nuevo
capitulo de su historia.

RABINDRANATH TAGORE*

Degradacidn, el término evoca la humillacién, la decadencia. ..
Enero de 2012, Francia estd degradada, como la mayor parte de
los paises europeos. Degradados, pero ;por quién y por qué? ;Es
a causa del genocidio de Ruanda? ;O por haber asistido sin reac-
cionar a las masacres de Srebrenica? ;Serd, retrospectivamente, por
los crimenes de la época colonial? Seis meses antes, era Estados
Unidos el pais que estaba degradado. ;Debido a la segregacién
racial, a los crimenes contra la humanidad en Iraq?

iAnddis despistados! La degradacién no fue declarada por una
alta autoridad moral o espiritual, ni siquiera por un Tribunal de
derechos humanos, sino por una mds que prosaica agencia de
calificacién de riesgo. Una agencia llamada Standard&Poor’s,
que, con sus colegas Fitch y Moody’s, evaltia el riesgo de que unos
actores econdémicos no reembolsen su deuda. La triple A significa

* Rabindranath Tagore, extracto de la Ofrenda lirica, 1912. Todas las citas
colocadas en epigrafe en este libro son tomadas del programa de la Unesco «Pour
un universel réconcilié» construido sobre tres grandes poetas del Sur: Rabindranath
Tagore, Pablo Neruda y Aimé Césaire.
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que el riesgo es nulo, la triple C que el riesgo en mdximo. Y mds

alld ya no hay nota...

Puede ser que sea necesario crear una, precisamente, para

estas mismas agencias de calificacién, por ejemplo una triple

D para sancionar su falta de anticipacién, de evaluacién y de

responsabilidad.
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Falta de anticipacién: ninguna de estas agencias habfa visto
venir el hundimiento de grandes empresas, como Enron,
de grandes bancos, como Lehman Brothers, de productos
téxicos, tales como esos préstamos a interés variable llamados
subprime, vendidos cinicamente a hogares estadounidenses,
de los que se sabfa que no podrian reembolsarlos. {Todos
estos actores se beneficiaron de la triple A en visperas de su
quiebra!

Falta de evaluacién: ninguno de los criterios de su sistema de
calificacién se preocupa del minimo requerido para obtener
un certificado de «responsabilidad social», que integre consi-
deraciones ecoldgicas y sociales, y no inicamente econémicas
—los famosos pilares del «desarrollo sostenible». Ni una pizca
de un indicador ecoldgico, social o siquiera relacionado con
la economia real; nada mds que criterios financieros. ..
Falta de responsabilidad: la degradacién financiera de un
pais puede tener dos efectos perversos. En primer término,
puede conducir al recorte del gasto social y poner en peligro
la riqueza real que representa para la gran mayorfa de la po-
blacién el acceso a la asistencia sanitaria, a la educacién y a
unos servicios ptiblicos en buen estado, precisamente. Puede
también comportar el aumento de la carga de los intereses
de su deuda, porque los tipos aplicados en los mercados
financieros serdn atin mds gravosos. El pais puede asi verse
confrontado a un circulo vicioso de endeudamiento y de



empobrecimiento, como es el caso de Grecia. Buen ejemplo
de irresponsabilidad ligado a una cruel falta de anticipacién
y de visién...

¢Hasta dénde puede conducir este circulo vicioso del empo-
brecimiento? A poner en la calle a millares de personas, como
ya pasé en Estados Unidos, cuando los nuevos propietarios,
engafiados con los créditos tentadores que los habfan seduci-
do, e incapaces de pagar unos intereses, que se habian vuelto
prohibitivos, fueron expulsados de sus viviendas. Los propios
banqueros calificaron de «bomba de neutrones» esos subprimes
que les habian vendido. ;Por qué bomba de neutrones? ;Porque
destruyen a las personas pero dejan intacto lo material! En este
nivel, la irresponsabilidad se convierte en cinismo mortifero. Asf,
el 16gico final, la calle y la tienda en la calle. ..

iHombrel!, las tiendas. .. ;Dénde vemos también las tiendas?
Al pie de las torres, esas torres que expresan la abundancia y la
arrogancia del mundo de la riqueza. Tiendas en Wall Street, y
tiendas al pie de las torres de La Défense, el Wall Street francés.
Las mismas tiendas que se convirtieron de abrigo para los sintecho
asimbolo de la resistencia al despotismo politico y a la oligarquia
financiera, de El Cairo a Tel-Aviv, de la Puerta del Sol madrilena
a todas las plazas del mundo donde acampan los Indignados.

Nueva York, 11 de septiembre de 2011: imdgenes repetidas
del atentado contra el World Trade Center en el décimo aniversa-
rio del suceso. El simbolismo del desmoronamiento de las torres,
simbolos del poder de la tecnologia y del mercado, parece atin
mds impactante diez afios mds tarde, en momentos de la crisis
financiera y de Fukushima. Igual que esa imagen del Pentdgono
en fuego, manifestacién de la vulnerabilidad de esa hiperpotencia,
que se confirmaria con el doble fracaso de las intervenciones en
Afganistén y en Iraq. Intervenciones que, sin embargo, habfan

27



sido consideradas como la fulminante respuesta de América al
terrorismo, y ello en nombre de la gran causa occidental, la lucha
contra el Eje del Mal...

De todos modos, ;no estd el capitalismo financiero en vias
de triunfar allf donde Bin Laden habria fracasado, es decir, en
destruir el corazén de una civilizacién?

sQué civilizacidn, en realidad? Ah, si, se la llama el «Occi-
dente cristiano. ;Y cudl fue su acontecimiento fundacional? ;Sf,
hombre!, el nacimiento de su dios en una gruta que servia de
establo... ;O sea, una tienda de la época!

:Serd que la tienda entrafia mds promesas que la torre? ;No
es este el mensaje que nos transmiten los sabios y los profetas
cuando dan testimonio de las dos raices de esta misma civiliza-
cién? Lade la opcidn entre el becerro de oro y la tierra prometida,
entre Dios y Mammon, simbolo del dinero elevado al rango de
divinidad, segtin los profetas judios del Antiguo Testamento. La
de Atenas, joven democracia griega ya en situacion de peligro,
segin Aristdteles, por la economia especulativa de la época, que
el sabio llamaba «crematistica» para caracterizar el derrape de la
economfa cuando hacfa del dinero un fin y no ya un medio...

Asombrosa transferencia, ya que el punto comun entre la
sabidurfa griega, la profecia biblica y el mensaje evangélico, con
la critica del «becerro de oro» y del dinero fechitizado,' no es sino
el de recordarnos que la cuestién del mal es ante todo interior
y que ningtn ser humano, ningtin grupo, ninguna civilizacién
estd a salvo de la barbarie.

Y el enemigo terrorista que causé tanto miedo a una América
que se crefa cristiana, ;dénde encontré el sentido y la energfa para

1. Que entran asi en resonancia con todas las grandes tradiciones espirituales
orientales.
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perpetrar esos mortiferos atentados? Esos hombres, a los mandos
de los aviones suicidas, se habfan formado en las universidades
occidentales; habrfan podido triunfar en los dmbitos del dinero,
del poder, de la tecnologfa, y convertirse en su propio pais en
nuevos oligarcas beneficiarios de la generosidad del Tio Sam, a
imagen de la familia Bin Laden, gran aliado del lobby petrolero
americano y del clan Bush. ;Qué es lo que les insufl$ esa pulsién
mortifera que los ha vuelto contra su propia juventud, ya fueran
sus dianas Nueva York, Madrid o Toulouse? Otra causa, precisa-
mente, y con la fuerza suficiente para justificar su martirio y la
matanza de miles de inocentes. Una causa que desfigura la imagen
del Islam tanto como las cruzadas desfiguraron el cristianismo,
o la politica israeli de colonizacién de la tierra el judaismo. Una
causa que recurre casi a los mismos términos, a los mismos sim-
bolos que la del Eje del Mal: es siempre el gran Satdn al que hay
que combatir. Es estadounidense en un caso, isldmico en el otro,
pero es siempre el mal de los otros, el del bdrbaro, del enemigo,
del infiel. En el punto de mira, siempre es el Otro, que habita en
el mismo barrio o al otro extremo del mundo.

:Estamos condenados a asistir impotentes a esta trdgica re-
peticién de la historia sangrante de las colectividades humanas,
justificando todas las violencias en nombre de las causas superiores
de la nacién, de la religién, de la civilizacién? ;Debemos ver de
nuevo esas imdgenes terribles de religiosos bendiciendo los cafio-
nes o de tropas prestas al combate para defender su gran causa,
ese ciclo infernal que siempre acaba en iguales desastres?

Los propios vencedores son perdedores en este juego de suma
cero, y es a menudo a los perdedores de ayer a los que vemos
volver al proscenio, ya que la prohibicién que se les hace de
reconstruir un ejército costoso les permite relanzar con mayor fa-
cilidad su economia. Los ejemplos de Japén y de Alemania lo han
demostrado de un modo espectacular: los dos grandes vencidos
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de la Segunda Guerra Mundial se convirtieron en dos gigantes
econdmicos, apenas veinte afios después de su hundimiento. En
realidad, la légica de las rivalidades que culminan en la guerra, sea
esta econémica, social, politica militar o religiosa, acaba siempre
conduciendo a ese callején sin salida. Y en este mundo en plena
convulsién que es hoy el nuestro, la exacerbacién de las rivalidades
puede llevar a nuevas regresiones, tan terribles como las que se
vivieron en la primera mitad del siglo XX.

De todos modos, este encadenamiento no es fatal. Detrds de
la cara oscura de la mundializacién, que se identifica como una
globalizacién financiera que ha entrado en crisis bajo el peso de
su propia desmesura, existe otro enfoque de la mundialidad,?
centrado en la conciencia de esta comunidad de destino que
vincula a la humanidad, paralo peor pero también para lo mejor.
Recuerdo que el 11 de septiembre de 2001, oyendo a los perio-
distas preguntar «;quién ha hecho esto?», me decfa: «!Lo seguro
es que los que dieron el golpe eran humanos!» Evidentemente no
podian ser ni extraterrestres ni animales; no se trataba tampoco
del resultado de una catdstrofe natural o tecnoldgica. Era la obra
de unos humanos fanatizados por una causa que crefan justa, y
por la que habfan cometido ese crimen contra la humanidad. Y
son otra vez humanos, esta vez estadounidenses, los que, para
justificar su invasién de Iraq, llegaron hasta la falsificacién de
documentos, la mentira ante el Consejo de Seguridad de la ONU,
la préctica de la tortura en Guantdnamo, en suma, ellos mismos
cayeron en la barbarie que decfan combatir. Lo mismo que ayer,
cuando las grandes civilizaciones europeas fueron capaces de

2. He descubierto que este término, que desde hace diez afios utilizo con
preferencia al de mundializacién, estaba en el nicleo del enfoque de Edouard
Glissant con el cual estoy familiarizado desde hace poco y me siento en profunda
resonancia.
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inmensas barbaries en nombre de la virtud civilizadora de la
colonizacién.

Haber sido victima no garantiza que no nos transformemos
en verdugos, ya seamos franceses o argelinos, judios o palestinos,
hutus o tutsis, serbios o bosnios. Los colonizados de ayer pueden
resultar opresores; las victimas de un genocidio pueden resultar
ocupantes, los que fueron convertidos a la fuerza pueden resultar
inquisidores. Porque la barbarie no es exterior sino interior. Todas
las sabidurfas multiseculares o milenarias, todas las tradiciones
espirituales nos repiten que cada nacién, cada civilizacién, cada
colectividad —lo mismo que cada ser humano— estd impreg-
nada del problema de la relacién con el mal. El bdrbaro no es el
otro, al contrario, es el rechazo al otro. La tnica causa vdlida, la
tinica que no sirve para destruir seres humanos o para justificar
crimenes, dominacién o explotacién de seres humanos es la causa
de la propia humanidad. Una causa tanto mds esencial puesto
que nuestra especie ha entrado en un perfodo critico de su propia
historia en el que tanto puede perderse como, por el contrario,
progresar en la humanizacién. Esta es, justamente, la apuesta de
la «causa humana», el nuevo horizonte de cualquier politica de
futuro digna de ese nombre.
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